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LOS NEGROS QUE SE CREEN DIFERENTES

El negro en nuestro Pais esta superandose cada dia mas: Profesionales, politicos,
artistas, dirigentes de organizaciones barriales etc. El negro se esta abriendo camino.
Decia una compaiiera del MAEC de Guayaquil: ''Siempre me alegro cuando veo a un
negro superarse'. Pero hay negros que en la medida que suben se 'blanquean',
queriendo olvidar su origen y su pueblo.

Otro miembro en la misma reunién afirmaba: "Hay negros que suben y se
vuelven orgullosos, ya no toman en cuenta las amistades, como si nunca nos
hubiéramos conocido". Es que le han hecho creer que él es diferente, no es como los
demas negros.



Una joven universitaria negra del grupo MAEC de Quito, nos conversaba
como su misma hermana, que trabaja con una familia blanca de la capital, no la
quizo recibir, porque ella se considera ya miembro de dicha familia. Recordaba
extrafiada esas palabras: "ya no te reconozco como hermana".

Esta es una de las tantas trampas que se le meten al negro en su trayectoria:
hacerle creer que realmente es diferente de los demas negros. Y nisiquiera el hombre
negro en cuestion percibe que estd perdiendo y rechazando su misma identidad.

No so6lo esta convencido que por sus propios méritos y capacidades ha logrado
superar los prejuicios raciales, como si estos fueran originados desde los negros y no
desde los promotores de la "ideologia del emblanquecimiento". Cuando llega el
momento de la verdad al tener un rechazo en un determinado colegio, club, ambiente
o grupo social, el negro 'diferente’, cae en la cuenta que después de renunciar a su
raza y a su su familia, no ha conseguido la aceptacion de los blancos. Por cuanto un
negro quiera olvidar lo que es, todos los dias habra quién de una forma u otra se lo
recuerde.

Es el pensamiento del lider negro colombiano Amir Smith Coérdoba : " El
hombre negro olvida que para ciertos circulos las cosas se resuelven, no sélo en otro
color, sino a otro nivel social, y las sociedades excluyentes, dentro de los patrones
que ellas mismas se han trazado, no les perdonan ni su color ni el hecho de haber
nacido pobre, y conste que para la cultura occidental, negro no es s6lo sinénimo de
pobre sino de malo".*

El ascenso vertical del negro no es un beneficio real para las Comunidades
negras, sino en la medida en que conserva su identidad y su dignidad como persona y
como grupo. Hace falta valentia y capacidad de analisis para evitar las trampas de la
sociedad dominante, empezando por la que a uno lo hace creer diferente.

Concluyamos con las palabras del autor arriba citado, diciendo "que a un negro
al que le han hecho sentir "superado o superior”, por el blanqueaniento que han
logrado en él, como instrumento se convierte en una pieza clave para el excluyente,
que sabe que puede hacer de él, el peor enemigo del negro"...*

(*) Amir Smith Cdrdoba "Aprender a ser negro" en la Revista 'Presencia Negra*, afio
21’ 7 Bogota, 1980 p. 1.



TEOLOGIA'Y CULTURA
AFRO-AMERICANA ¥ CARIBENA

Colén (Panama), 06-12 de marzo de 1988

Introduccion:

La Red Latinoamericana(REDLA) de la Comision para las Iglesias en el
Desarrollo (CPID) del Consejo Mundial de Iglesias (CMI), resolvié crear un
programa con el nombre de "Teologia y Cultura Negra", con el objetivo de
proporcionar un dialogo y la elaboracion de materiales, que puedan fortalecer las
luchas populares para la reflexion entre los agentes cristianos.

El programa pretende establecer y profundizar el dialogo sobre la teologia y
cultura negra junto a las iglesias, encaminando la unidad de todos los pueblos contra
la discriminacion racial.

DESAFIOS PARA EL DIALOGO ECUMENICO

Los grupos y las iglesias, insertas en el didlogo ecuménico, han tenido una
apertura muy limitada frente a las religiones afro-americanas, por eso es un desafio
del ecumenismo en abrirse de manera mas amplia a estas religiones.

Es necesario un conocimiento y reconocimiento de esas practicas liberadoras.
Ademas, es desafiante para el ecumenismo entender y reconocer que las religiones
afro-latinoamericanas y caribeflas tienen su racionalidad propia, sus formas
originales de organizarse, interpretar la vida y tienen sus categorias filoséficas y
teoldgicas diferentes de la cultura occidental cristiana.

Asi mismo, abrise al contenido liberador de esas religiones, que han sido
fuente de energia para los grupos negros y favorecieron la participacion en los
procesos de liberacién,como el "Candomble" en Brasil, el Vodu en Haiti, y la
Santeria en Cuba.

Las propias religiones afro-latinoamericanas y caribefias, estan practicando el
ecumenismo entre si, a través de encuentros locales e internacionales.



CUESTIONES TEOLOGICAS

La situaciéon econdmica de marginalidad y pobreza en las cuales estan sumidas
las comunidades Afro-latinoamaericnas y del Caribe es el punto de partida por el
cual pasa la teologia.

La materia prima de la teologia es exactamente la experiencia acumulada en la
vida del pueblo negro. Desde este contexto lo que mas resalta es la experiencia de la
discriminacion racial institucionalizada.

Dos situaciones se contraponen en esa realidad de discriminacion racial: la
econdmica y la ideologia de discriminacién a través de la cultura oficial.

La practica de la lucha y el proceso de organizacion del pueblo negro.
El pueblo negro es sujeto teoldgico a partir de su practica de resistencia.

El tedlogo ennegrecido, tomado al pueblo negro como sujeto teoldgico, va
descubriendo en el camino de resistencia y lucha de la comunidad negra, los puntos
claves que darén la imagen de Dios-Padre, que revela su rostro negro en el Cristo
presente en el pueblo afro-latinoamericano y caribefio.

El pueblo africano era y es pueblo de Dios, el cual ha sido esclavizado y
transportado cautivo a América.

La voluntad liberadora de Dios ha revelado en la dignidad del negro, que es
hijo y se rebela contra la opresion, reavivando la experiencia del cimarronaje, por la
cual manifiesta la presencia liberadora del Espiritu.

Las culturas negras revelan multiples caras del rostro de Dios Negro de forma
peculiar. La lucha y el proceso de organizacion del pueblo negro que se manifiesta en
los movimientos negros que surgen en toda América, manifiesta un reavivamiento
del Espiritu renovador que quiere dar los dones de la negritud al mundo.

El pueblo negro a través del Evangelio y con el aporte de la reflexion
teologica, es llamado a descubrir al Dios-vivo liberador, que le acompaiia en luchas
de reivindicaciones de los derechos de la comunidad negra: salud, vivienda,
educacion apropiada que asume la negritud, participacion real en el poder y
decisiones politicas.



EL MOSTEO BEL SUJETO HISTORICO

El rostro del sujeto historico negro estd desfigurado:

Por limitaciones econdmicas» falta de participacion politica» religiosa» cultural,
marginalizaciéon de la mujer especialmente por ser negra y pobre, el hecho de
considerarla como instrumento reproductor biologico; las grandes tasas de
mortalidad de los nifios en toda América Latina y Caribe; la degradacion permanente
que viven los ancianos negros; los rostros de jovenes negros alienados por la cultura
dominante.

A pesar de esas politicas de muerte hay una lucha de resistencia de speranza
contra toda desesperanza por el hecho de afirmar la vida como criterio de redencion.

LA TEOLOGIA POSEE SUS MECANISMOS DE:
Controlar - elaborar - sistematizar - autocriticar y dejarse criticar.

Ella cumple con la tarea de: promocionar la liberacion integral del hombre y
mujer nuevos, que proclama El Reino de Dios; acompafiar al pueblo afro como sujeto
de su historia reflexionando criticamente y buscando una nueva sociedad; de esta
manera el pueblo negro asumiendo su misién que la ha dado el mismo Dios, quien se
revela en los mas empobrecidos y oprimidos, y aunque no se le ha tenido en cuenta,
desde su historia y luchas en los procesos de evangelizacion de las iglesias, es
portador de una Buena Noticia que es mensaje de liberacion.

LEER LA BIBLIA A PARTIR DEL PUEBLO NEGRO

En las Sagradas Escrituras la palabra de Dios es fuente de luz y fuerza para la
vida del pueblo negro.

Tomando como referencia algunos temas biblicos podemos enriquecer la lucha
por la fé, organizacion y la liberacion de la comunidad negra.

San Pablo cuando escribe a los Galatas resalta: "Ustedes fueron llamados a la
libertad, hermanos" (Gal. 5,13a).

En este mismo sentido va la marcha que hoy emprende el pueblo negro en su
lucha por la liberacion y, ademas es justamente con la presencia de Dios junto a los
mas empobrecidos (cfr. Mt. 25,25-40) que se va fortaleciendo una practica eficaz de
justicia (cfr. Fil. 3,9), en la cual se refleja un fuerte sentido del sufrimiento vivido a
lo largo de la historia del pueblo negro en el continente latinoamericano y el Caribe.



Esta actitud toma un sentido positivo cuando percibimos en esa practica de
resistencia la certeza del amor de Dios (Heb. 10,32- 36).

Otro tema desafiante y que la Biblia nos aporta como sefal de advertencia lo
encontramos en las palabras de San Pablo, "...con Dios no se juega" (cfr. Gal. 6,7b)

Es una verdad de la fe cristiana, que el Dios vivo estd presente en las diversas
expresiones religiosas y por lo tanto en los afroamericanos y caribefios. Asi también
esta presente en el anuncio liberador de las Iglesias comprometidas con el Jesus de
rostro empobrecido y marginalizado.

Finalmente el ennegrecimiento del tedlogo, que es también el ennegrecimiento
de Dios y de Jesus, aunque estamos de acuerdo de que el tedlogo debe ser negro de
color y conciencia, que acompaiie el pueblo en su caminar hacia la (su) liberacion.

En este sentido es tarea de la teologia estar involucrado en la praxis de los
miembros de la comunidad negra y otras personas solidarias, que hayan demostrado
sus preocupaciones en la linea de este programa de trabajo.

Como también ofrecer espacios a los tedlogos y tedlogas que buscan pistas a
una teologia que acepta y se compromete con las caracteristicas peculiares de
celebrar y reflexionar un Dios con rostro y acciones negras.

Por ultimo a los investigadores que esten comprometidos en el crecimiento de
las organizaciones negras y sintonicen con el objetivo del programa.



Escrito como negra que soy«

Era 1985, cuando Juan Pablo Il llego a nuestro Pais, y fue en aquel entonces,
cuando en lo mas profundo de mi, se encendieron luces de esperanza de que nos
iba a priviligiar y proteger de aquella raza opuesta,que nos denigra y humilla
siempre. Por esta razon fue que yo intenté llegar a su Santidad,con una carta en
donde llevaba un millon de confidencias, en favor de mi gente negra. Y no fue
posible llegar a El con la carta, puesto que antes de mi estaban los blancos y
poderosos.

Al final llego el momento de por lo menos de publicar esta carta, para poder
calmar ese deseo veemente de hacernos sentir del grande y del pequerio.

Ibarra a 26 de enero de 1985j;

Santo Padre Juan Pablo 11: l

n
Santo Padre, supe que se iba a reunir con los jovenes, con losjj profesionales,
con las religiosas, con los indigenas, pero con los negros no, o es" que usted no sabe
que también formamos parte del pueblo del Ecuador. Por esoj le escribo como negra
que soy, en nombre de mi gente, que vivimos en un rincéon" de nuestra patria, desde
alla del Valle del Chota, pedacito de tierra que Dios lojj recortd del continente
africano, y con su divinidad lo plant6 en el norte de este»
pais ecuatoriano.

Padre de todos nosotros, deseo que usted, que esta mas cerca de Dios," copie de
El su justicia y su amor para todos sin distingo de color de la piel yjj posicion
econdmica, nos acoja en su seno y nos haga participar del color de esa" familia
bendecida por el Altisimo y gocemos de los derechos que aspira todoj hombre. Ya que
nosotros los negros en este Pais, somos como nifios huérfanosy»
de padre y madre, que no saben que destino les espera. i
| |
En fin, s6lo una cosa queremos pedirle: que nos de ensefiando al mundo,; con
sus sabias palabras, que junto con el odio, envidias y rencores, desaparezca*
también el racismo.

Ofelia Lata Calderon



APUNTES PARA LOS MIEMBROS DEL MAEC SEGUNDA ENTREGA PRIMERA ENTREGA VER
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EL MITO DE LA DEMOCRACIA RACIAL El
mito de la democracia racial trata de esconder las desigualdades existentes entre
blancos y negros apelando a una lectura histdrica, romantica y abstracta del periodo
esclavista, para la "cordialidad innata", de los ecuatorianos y latino-americanos que,
de por si, no permitian la violencia o el racismo y por el argumento de que las mismas
oportunidades son ofrecidas a todos, sin distinciéon de raza, color, sexo, religion,
filosofia, etc. Como una ironia, se llegaria a decir que el Ecuador es una "democracia
racial" porque aqui, "el negro sabe cual es su lugar".

¢Cudles son las influencias mas evidentes de la esclavitud en la poblacion negra
y en la sociedad latinoamericana?

JExiste o no la "democracia racial "en nuestro pais? Dar algunos ejemplos y
hacer comentarios.

¢ Cudl debe ser nuestra actitud frente a esta realidad?

8. Las Lecciones de un Pueblo Fuerte.
REOGIOSJBAID

El pueblo negro herido, disperso y masacrado, cultivo sus valores y su cultura,
con tenaz resistencia y esperanza. Eso fue posible, principalmente por la fuerza de los
valores religiosos, que el pueblo negro ha profundizado a lo largo de su historia. A
semejanza del pueblo de Israel, su cosmovision estaba centrada totalmente en lo
religioso. Al igual que su identidad personal y grupal, estaba fundada en ella.Esto
permaneci6o y fue reforzado cuando el pueblo negro asimilé aspectos de la fe
cristiana.

FAMILIAY YIDDA

El grupo negro tiene un concepto de "gran familia", impregnado de profunda
religiosidad, y fue conservado en manera tal que se volvio uno de los grandes medios
para la resistencia y sobrevivencia de la comunidad negra. La "familia" no estaba
constituida solamente por padres, hijos y parientes. Ella englobaba los antepasados,
los elementos de la naturaleza, especialmente la tierra.

En ese esquema la vida es sagrada y supera la fuerza de la muerte. El
nacimiento es un acto divino y la muerte es vista también bajo la optica religiosa.



La unién con los ancestros, la vinculacion con la Madre-Africa proyectada como "tierra
rometida" es sentida como "paraiso perdido", es garantia de identidad negra y fuente
. . y
de resistencia.

SINCRETISMO Y RE1JGIOSIDAB POPULAR. AFRO

El ejemplo mas evidente es el caso de Brasil, muchos jefes de religiones tra-
dicionales de Africa, reducidos aqui a la condicion de esclavos, muestran gran
capacidad en continuar aglutinando sus campafieros. Les trasmitian oralmente los
fundamentos de sus creencias y ritos, celebrando en la clandestinidad, los - sacrificios
y cultos traidos del Africa. Se realizaba también la reestructuracion del * mundo
divino y espirirual negro en confrontacion y sincretismo con la religion cristiana.

Eso constituia otra fuente importante de resistencia en la lucha comun por la
sobrevivencia, por la libertad y por la identidad. No fue dificil para los negros hacer
un cierto sincretismo entre sus Ancestros y Orixds (Xango, Elegua, Oxossi, Ogum,
Orum) con algunos santos catdlicos. Muchos de ellos, segiin los negros, se
presentaban en inmediata sintonia con el caracter de Orixa en cuestion.

LAS DEVOCIONES

El pueblo negro es profundamente religiosos. En casi todas las casas hay
altares, en un lugar reservado con imdagenes, entre las cuales estdn la de nuestra
Sefiora del Rosario. Dios es presencia viva, alegre, constante y fuerza mayor. Nuestra
Sefiora es la Madre Grande. La religiosidad popular afro es exuberante, alegre,
dindmico, con danzas, cantos, gestos, muchos instrumentos musicales y personajes
adornados. La presencia de lo sagrado va junto al cuerpo, permanente, a través de
imagenes y simbolos.

HERMANDADES Y COFRADIAS

Hermandades y cofradias catdlicas de Nuestra Sefiora del Rosario, de San
Antonio, etc. Fueron espacios significativos de organizacién de los negros esclavos y
de sus descendientes hasta hoy. Arreglaban sus Iglesias para no tener nada que desear
de los blancos. Realizaban sus fiestas con todo brillo y esplendor y conseguian
hacerle més animadas y mas frecuentadas que las de otras hermandades. Una herencia
importante de esta unidén con la Iglesia son por ejemplo las asociaciones de negros
como 'congadasVmozambique' etc.que en el estado de Minas Gerais de Brasil,cuenta
con mas de 50.000 adeptos. Celebran su fe catdlica dentro del ritmo de la danza y de
la cultura africana.



LOS PALHfQUES

Un importante capitulo en la historia de la comunidad negra es el de las
diversas tentativas de sobrevivencia, por medio de la fuga del régimen de esclavitud.
La lucha por la liberacion, llevo al esclavo a la fuga, para tratar de reconstruir la vida
en aldeas libres y protegidas denominadas "Palenques", que fueron proyectos de
libertad y espacios de liberacion.

Expresaban el ansia de conquistar la libertad, en la busqueda de una alternativa
de organizacion social y politica. Alli todo lo que era negado al esclavo, como la
dignidad de la persona, la justicia en el trabajo, la tierra para cultivar, la casa para
vivir, la familia y sobre todo, la libertad, iba siendo penosamente reconquistado.

H ERIENCIA DE PALENQUE

La utopia de los Palenques nos ayuda, todavia hoy, a pensar en las luchas de
liberacion a partir de los explotados. Del largo pasado marcado por la esclavitud
quedd, no solo la herencia de que los negros construyeron materialmente
Latinoamérica, sino también un legado espiritual, cultural y politico. Qued6é como
leccién la fuerza de los valores morales y religiosos de un pueblo, que no se dejo
destruir ni permitié que su resistencia fuese quebrada.

A pesar de ser violentado y torturado, el pueblo negro conservo, en la fuerza
del martirio, una pujante vida que va brotando y dando fruto. El legado politico, tan
unido a lo espiritual, es el proyecto de liberacion que nace de los propios oprimidos y
, por eso, tiene sentido para los pobres de ayer y de hoy.

MARTIRIO

La historia del pueblo negro estd bafiada con la sangre de un verdadero
martirio. Sangre de los esclavos muertos por las crueldades de los capataces y de los
sefiores; de los esclavos asesinados por su incontenible ansia de libertad, de los
esclavos simplemente muertos, después de wuna vida de servidumbre sin
reconocimiento de su dignidad de personas. Entre tantos se destacan, los Illescas de
Esmeraldas, en Brasil se qued6 famoso el grande héroe Zumbi,en Panama Bayano,
etc.

ZUMBI

En la lucha por la liberacion, Zumbi establecio6 la republica del Palenque de



los Palmares.Fue la mejor aventura de libertad del pueblo negro. Palmares resistié casi 70
aflos las expediciones enviadas por las autoridades gubernamentales. Llegd a acoger
en torno a 20.000 esclavos fugitivos. Fue destruido en 1693, por un ejército de mas de
6.000 soldados mercenarios . También porque, después de casi un mes de sitio, las
municiones y los viveres se acabaron.

Zumbi logré escapar . Dos afios mas tarde fue capturado y muerto. Partes de su
cuerpo fueron expuestas en un poste, en la plaza publica, en Recife, como leccion
para quien tratase de huir o resistir a la esclavitud. Pero para los negros Zumbi no
muri6. El esté alli, animando las luchas de ayer y de hoy, en busca de liberacion.

¢;Cudles han sido las expresiones mads importantes de la religiosidad
afroecuatoriana en la Coloniay qué influencia tiene en la realidad de la comunidad
negra hoy?

¢;Qué eran los Palenques y qué significado tiene para el negro hoy?
9. m La Iglesia y la Esclavitud

IGLESIA SANTA Y PECADORA

La Iglesia, realidad al mismo tiempo humana y divina, pueblo santo y pecador,
vive en cada tiempo, la permanente tension entre las exigencias del Evangelio y los
condicionamientos historicos. Consciente de su mision de vivir y anunciar la utopia
del Reino y de ser portadora de la ensefanza y de la practica de Jesus y de la
comunidad apostdlica, ella sabe que vive en un mundo marcado por la desigualdad y
la opresion. La esclavitud, el racismo y la descriminacion, presentes en la historia de
la sociedad, estan también en la historia de la Iglesia.

YAOMMAOON DE LA ESCLAVITUD

No podemos juzgar las conciencias, ni proyectar en el pasado nuestra sensi-
bilidad actual. Mienos tanto, es preciso reconocer que, no obstante las voces proféticas
y el rechazo alas buenas intenciones sujetivas la Iglesia en general,
en las Américas desenpefioun papel de ligimar de alguna manera la
colonizacion y sus practicas entre las cuales estaba la esclavitud

Laicos y .eligidse, iéoiGgos y jerarquia llegaron a justificar la esclavitud y la
usufructuaba-a. Alguno? documento* Pontificios por ejemplo de los Papas Nicolas V
(1452) y Le6on X (1514),autorizaban a la Corona portuguesa y después



la espaiiola, a la conquista de las tierras de
"sarracenos, paganos e incrédulos,
esclavizando a sus habitantes".

La errada nocién de "guerra Santa contra los enemigos de la fe", aliada a otros

intereses, traia consigo la legitimizacion de la esclavitud de los vencidos. Eso fue
aplicado también a los indios y a los negros, sobre todo en las Américas.

CONDENACION DE LA ESCLAWUB

En el momento en que cristianos espafioles y portugueses, iniciaron la escla-
vitud de los indigenas americanos; otros cristianos, como Fray Antonio de
Montesinos, Bartolomé de las Casas y el Obispo Antonio de Valdivieso, en la
América Espafola, y los Padres Manuel de Nobrega, José de Anchieta y Antonio
Vieira en la América Portuguesa, y tantos otros, levantaron sus voces en defensa de la
libertad de los indios.

La esclavitd de cualquier tipo, fue radicalmente condenada por el Papa Paulo
III en 1537. El invoca la autoridad apostolica para "declarar nulo y sin efecto" todo lo
hecho que sea contrario a su Bula.

Y LA ESCLAWTUB DE LOS NEGROS?

Esta ensefianza del Papa Paulo III fue aplicada por los misioneros a la situacion
de los indios. La esclavitud de los pueblos africanos en tanto, continud y hasta fue
reforzada. En vista de la necesidad de mano de obra y del lucro comercial del trabajo
negrero, cristiains de aquella época ocultaban las resistencias de orden ético, no
daban atencion a la palabra del Papa y hasta encontraban, "justificaciones teologicas"
para esa practica, hoy para nosotros, tan repugnante.

Algunos buscaban en la Biblia el argumento de que los negros eran
descendientes de uno de los hijos de No¢, llamado Cain, maldecido por su padre para
que sea el esclavo de sus hermanos (GE. 9, 25-27). Otros alegaban que los negros ya
esclavos, en Africa, apenas eran transferidos de lugar, manteniendo la misma
condicién en que vivian, pero en Hispanoamérica, recibian el privilegio del bautismo
y de la fe cristiana...

EL TWATAME{fFO HUMAMTAMO

En el periodo colonial, en verdad, fueron pocos los que cuestionaron
directamente y condenaron la esclavitud en si. La mayoria de los cristianos



vivian una fe que parecia no comprender lo absurdo de esa practica inhumana. Los
misioneros en general junto con la evangelizacion, se preocupaban en menorar los
sufrimientos de los escalvos negros y en conseguir de los sefiores un tratamiento
menos cruel.

El mismo San Pedro Claver (1581-1654) canonizado por Leén XIII como
"apostol de los esclavos", no pudo ir mas alia que el heroismo de la caridad
asistencial para con los negros esclavizados. Su maestro, el Padre Alonso de
Sandoval, llegd a cuestionar la legalidad de la esclavitud y a declarar que" todo ser
humano es por naturaleza libre", concluyendo que el hombre fue esclavizado por la
maldad humana. Pero no se fue muy adelante en esta reflexion.

En Brasil, igualmente los misioneros orientaban a los sefiores en el sentido de
que se diera un trato humanitario a los esclavos negros. Son conocidos por ejemplo,
el sermon del Padre Antonio Vieira que trastornd a los sefores del lugar, las
orientaciones dadas por las "Constituciones del Arzobispado de Bahia" que regia para
todas las didcesis del Brasil en los siglos XVIII y XIX.

LOS MISIONEROS: NO A LA JESCLAWTUB NEGRA

Contrariando a la logica comun de la época, algunas voces aisladas,pero
presentes a lo largo de toda América, osaron condenar la esclavitud de los negros.

En América Espafiola se destaca el capuchino Fray Francisco José de Jaca y
Aragon, que escribio un libro, en el cual después de dar las razones que alegaban para
justificar la esclavitud, las destruy6 una a una. Como consecuencia sufri6 el destierro
y su obra (1682) fue prohibida .Recordamos al grupo de Capuchinos de Venezuela de
la misma época, cuya expresion significativa fue Fray Epifanio Moirans; los
sacerdotes del clero secular Miguel de Toro y Balthasar de la Fuente en Colombia a
finales del siglo XVIII, el presbitero José Cafias cuya accion fue determinante para la
abolicion de la esclavitud en Centro Ameérica en el siglo pasado.

En América Portuguesa recordamos a dos Jesuitas que trabajaban en Bahia y
condenaban abiertamente la esclavitud. El Padre Gonzalo Leite (1546- 1603) sostenia
que "ninglin esclavo de Africa o de Brasil esta justamente cautivo".Su posiciéon se
volvio muy incémoda y, por eso, fue obligado a volver a Portugal, en 1586, calificado
como "inquieto".

El Padre Miguel Garcia (1550-1614) combatio, sobre todo la existencia de
esclavos en casas de religiosos, practica que era comun en la época. Los superiores lo
mandaron a Portugal, por considerarlo "muy afligido de escriipulos".



10S PAPAS

Al final del periodo colonial, el Papa Gregorio XVI publica, en 1839, la bula "
In Supremis". Frente a la actitud de muchos cristianos que seguian promoviendo el
trafico negrero, ya abolido en casi todo el mundo, el Papa escribi6: "Amonestamos a
los fieles para que se abstengan del deshumano trafico de los negros o de cualquier
otro hombre".

A partir de esto, condena la esclavitud diciendo: "Amonestamos y conjurdmos
para que, de aqui en adelante, no sigan oprimiendo tan injustamente a los indios, a
los negros y otros hombres, privandoles de sus bienes o haciéndolos esclavos". El
Papa denuncia la verdadera causa de la esclavitud, afirmando que los esclavizadores,
"vergonzosamente cegados por el deseo de un lucro desmedido, no dudardn en
reducir a la esclavitud, en tierras lejanas, a los indios, los negros y otras razas
infelices, o ayudando a esta indigna perversidad, instituyendo y organizando el
trafico de estos desgraciados".

EL REPUDIO DE LA IGLESIA A LA ESCLAVITUD

Pero, a pesar de la palabra autorizada de los Papas y del gran trabajo de los
Obispos, sacerdotes y laicos, todavia en 1866 la Sagrada Congregacion del Santo
Oficio, que vigila por la defensa de la doctrina cristiana, admitia la esclavitud como
licita, en ciertos casos, como demuestra la respuesta dada a una consulta realizada
por el Vicario Apostodlico de Etiopia.

A partir del pontificado de Ledn XIII, el repudio a la esclavitud es plenamente
claro y sin duda en toda la Iglesia Catdlica.

Pero la esclavitud en el mundo sigui6 adelante hasta mediados del siglo XX.
Por ejemplo en Etiopia la esclavitud fue abolida en 1942 y en Arabia Saudita en
1962, sin olvidar las denuncias que todavia hoy en dia aparecen de vez en cuando en
los periodicos,en contra de nuevas formas de esclavitud abiertas o camuflada.

El Papa Juan Pablo II condend toda forma de eclavitud, pidié perdon por los
errores del pasado y hace de la Iglesia la defensora de los derechos humanos. *

¢ Cudl ha sido la posicion de la Jerarquia de la Iglesia frente a la esclavitud a
lo largo de la Colonia y en el presente siglo?

¢Cudles han sido los defensores de los negros y qué razones alegaban para
condenar la esclavitud?



NOTICIAS EN BREVE

* ENCUENTRO DE PASTORAL AFROCOLOMBIANA: La Seccion de
Minorias Etnicas del Secretariado Permanente del Episcopado Colombiano y la
Comision de Misiones de la Conferencia de Religiosas de Colombia invité al
Encuentro de pastoral afroamericana, realizado en Bogota del 14 al 16 de mayo de
1988, para elaborar unas lineas de pastoral con unidad de objetivos y criterios para
un proyecto de pastoral afroamericana".Coordiné el secretario P.Cayetano
Mazzoleni.

* CONGRESO MUNDIAL DE INTELECTUALES NEGROS: después del
éxito de la Conferencia sobre "Negritud, Etnicidad y Cultura Afroamericana",
realizada en Miami del 26 al 28 de Febrero de 1987, surgi6 la idea del Congress of
Black Intelectuales que se llevaria a cabo en la Universidad Lincoln de Filadelfia del
3 al 9 de junio de 1990, siendo el tema central "El mundo negro en el tercer milenio".

* CONGRESO DE HISTORIA DEL NEGRO EN ECUADOR Y EN EL SUR
DE COLOMBIA: se llevara a cabo en Esmeraldas del 13 al 15 de Octubre de 1988
promovido por el Centro Cultural Afroecuatoriano y el Vicariato Apostolico de
Esmeraldas, con la colaboracion de la Sociedad Amigos de la Genealogia.

* MOVIMIENTO AFROECUATORIANO CONCIENCIA:

Grupo MAEC de Guayaquil: informa que siguen analizando la realidad de la
poblacion negra en Ecuador y particularmente en Guayaquil. Nos enviaron las
reflexiones del grupo, para que se vayan concretizando la idea de publicar un folleto
que refleje las vivencias del negro ecuatoriano.

Grupo MAEC de Esmeraldas la secretaria informa que: se realiz6 el pasado 17
de Abril de 1988, en la Parroquia Viergen del Camino", el Movimiento
Afroecuatoriano Conciencia de Esmeraldas realiz6 una "Convivencia", la misma que
se desarrollo como sigue:

Tuvimos la intervencion de Isabel - Secretaria del MAEC-E, que nos enfocd aspectos
como: qué es el MAEC-E, sintesis de los objetivos, antecedendentes historicos del
grupo afro, mirada retrospectiva del camino recorrido por el MAEC-E, encuentros
realizados y participaciones, etc.

* Asi mismo tuvimos como invitado especial al seiior Carlos Mosquera, que nos dio
algunas pistas de "Formas de Organizacioén y como trabajar con el pueblo".

Grupo MAEC de Quito: el grupo que trabaja en el barrio "La Primavera Alta"
y el Grupo Universitario "Negro" nos envi6 el analisis de la realidad del negro en
Quito a partir de sus experiencias.
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